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INTRODUCERE

Pot exista filosofii ce sunt interpretate si reinterpretate,
crecaza traditii de interpretare, scoli, dar care pot si nu il
angajeze pe cel care se apropie de ele decat in plan cognitiv.
Acest lucru se intAmpli nu dintr-o insusire deficitara a filoso-
fiilor, ci pentru ci in ele nu existd o chemare a celui care intri
in lumea lor, citre decizie, citre actiune, citre transformarea
de sine. Filosofia lui Jaspers nu este una dintre cele care vor
doar s interpreteze lumea, cel care se apropie de ea nu poa-
te ignora chemarea la exploatarea posibilititilor ce stau in el
ca om, nici provocarea la a gandi si decide prin sine propria
existentd. Fatd de o scoala antici de filosofie unde apireau si
reguli pentru comportamentul celui care ficea parte din ea,
Jaspers nu da retete, indicatii pentru a actiona. Nici nu poate
sa facd acest lucru, cici libertatea esentiala fiintei umane ar fi
afectatd, el lansand doar un apel la trezirea omului, la liberta-
tea sa, la valorificarea posibilititilor ce stau in fiecare. Pe un
apel la existenta omului nu se poate intemeia o scoali sau o
traditie de gandire. Existentialismul, filosofia existentei, Jas-
pers par cazuti in uitare. Totusi filosofia lui Jaspers vorbeste
inca multora si nu pentru ¢ urmand modernitatea, unii oa-
meni sunt preocupati de a conserva trecutul, asa cum observi
clin ,Situatia spirituali a epocii’, ci pentru ca din diverse col-
turi ale lumii, oamenii ca singularititi nu riman indiferenti la
apelul adresat lor, la posibilititile existentelor, la ratiunea lor,
apel ce stribate paginile operelor sale. De la Gabriel Marcel
pini in prezent la Volker Gerhardt sau Thorsten Paprotny
este marturisita influenta exercitati de Jaspers, constientizata
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sau nu intrutotul'. Daci Jaspers nu ne arata cum sa actionam,
daci se fereste mereu de pozitii stabile, de concepte fixe si an-
chilozate pentru o viatd mereu in transformare, el poate insa
s3 ilumineze situatia existentei omului in cultura sa, aratind
primejdiile si sansele acestuia.

De la habitatul vietii cotidiene, munca si timp liber, la
politica, arte, stiinte, religii, institutii, educatie si formare,
sport si ideologii, relatii si dialog intre culturi, de la viziunile
despre lume in care omul cauti refugiu, punéindu-se la ada-
post, pani la situatia-limita a primejdiei nimicirii prin armele
atomice sau distrugerii omului in totalitarism, odata cu dis-
trugerea a ceea ce este el insusi, libertatea, toate acestea si nu
numai, sunt reflectate in analizele lui Jaspers pentru a oferi
spatiu omului s ia deciziile cele mai bune. Aceste analize ale
lui Jaspers, studiu al viziunilor despre lume, critica a culturii,
a epocii, a politicii, ce se intind pe aproximativ jumatate de
secol din veacul trecut, spun inca destule celui care se apleaci
asupra lor. Timpul nostru nu este radical diferit de cel in care
isi face Jaspers analizele. El vine in continuarea epocii anali-
zate de Jaspers, interbelice si postbelice, prabusirea democra-
tiilor inainte si dupa cel de Al Doilea Razboi Mondial, lupta
pentru democratie si libertate, lupta impotriva totalitaris-
mului, ascensiunea maselor, controlul prin tehnici, munca
mecanizati, criza educatiei, aparitia omului cu predilectie
consumator. Dincolo de aceste evenimente este omul cu li-
bertatea sa non-obiectuald, este temeiul metafizic al culturii,
omul cu libertatea si posibilitatile sale. Acestui temei din fi-

U Gabricl Marcel, The Philosophy of Existentialism, Citadel Press,
New-York, 1956, pp. 5-6; Thorsten Paprotny, Das Wagnis der
Philosophie, Verlag Karl Alber, Freiburg/Minchen, 2003, p. 204;
Volker Gerhardt, ,Existenticller Liberalismus’, in Karl Jaspers.
Philosophie und Politik, (Hg.) Reincr Wichl, Dominic Kaegi,
Universitact Verlag C. Winter, Heidelberg, 1999, pp. 101-102
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ccare om i se adreseaza Jaspers, apelul sdu la om, la libertatea
vt in situatia in care se afla, analizarea situatiilor in care este
si la care se poate raporta sunt de remarcat, deoarece apelul
sau la om este peren, putand sa fie auzit de orice om in orica-
re epoca, att timp cit crede in libertatea sa, in posibilitatile
existentei sale. Credinta in om ca libertate poate fi desteptata
de filosofia lui Jaspers despre om, despre existenta sa, despre
situatia sa in istorie si in cultura.

Abordarea metodici a conceptiei jaspersiene in ce pri-
veste omul, situatia existentei sale in cultura, porneste de la
conceptia despre om, apoi se opreste la termenul de existenta
(£xistenz) ca punct care poarta cultura, o creeazi incercind
sa inteleaga fiinta, intelegere in care exista posibilitatea trans-
formarii, cotiturii in om?. In continuare este abordata psiho-
logia conceptiilor despre lume, in care omul triieste, pe care
trebuie sa le inteleaga pentru a-si pastra libertatea si autenti-
citatea, Aceste viziuni sunt insusite si transformate de citre
om in culturd. Cautind fiinta, ca se aratd ca transcendenta
prin cifruri, in mituri, religie, filosofie, art3, fiind o modalitél-
te de intelegere a constituirii unor plasmuiri culturale. Dupa
ce am urmarit modul cum se raporteaza omul la cultura sa
s cum o creeazd, trecem la privirea istorica asupra culturii
umane, ca fiind formatd din culturi ce apar, relationeazi, se
infrunta, se transforma, dispar, totul indreptandu-se spre o
presupusa unitate a culturii umane. In sfarsit, o analiza a situ-
atici omului, in special a omului modern, analizi a existentei
sale printr-o critici a culturii. ’

Teza axialitatii timpului este un fundament in considera-
tiile istorice asupra culturii umane. Aceasti teza arata origi-
nea comuna mai multor perimetre culturale, in care se iveste
omul autentic, ca singularitate ce-si asuma libertatea pozig’iei

" Karl Jaspers, Philosophie, Band 11, Verlag von Julius Springer,
Berlin, 1932, pp. 352-353
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sale impotriva si in mijlocul celorlalti. Aceasti tezi fiind un
fundament pentru dezvoltarea unor raporturi intercultura-
le viitoare, pentru valorificarea unor posibilitati viitoare ale
omului. De la unelte la reprezentarea transcendentei prin
mit, omul, ca existenti si ca facticitate, si-a creat o a doua
lume. In aceasti a doua lume proprie lui, numita culturi, un
mare rol in aparitia si creatia ci o au cifrurile. Totul poate de-
veni cifru?, cifruri sunt omul, libertatea, democratia, cifru-
rile deschid cai citre transcendents, citre un dincolo, citre
depasirea lumii, insa sunt create pana la urma tot in lumea
omului: cultura, ca limbaj, mit, religie, filosofie. TrecAnd la o
prezentare a diviziunilor lucririi, ea urmireste desfisurarca
abordirii metodice a temei, fiecare capitol avind o incheiere
in care sunt ficute observatii si critici ale ideilor lui Jaspers.
Intai, capitolul despre om si despre existenta sa (Existenz),
analiza fiind ficutd in special luand aparte omul, scotandu-l
din situatiile sale sociale, politice etc. Este incercati delimi-
tarea lui Existenz, desi este ceva non-obiectual, Existenz acel
cevadin care gindim si actionim, despre care nu putem vorbi
decat in mod indirect*. In aceasti apropiere de existentd, va fi
ardtat raportul dintre filosofie si stiinta, precum si citeva din
reprezentarile filosofice in legitura cu omul. Apoi vor fi dez-
voltate temele filosofici lui Jaspers, privind fiinta care suntem
noi, ca oameni si ca existenta (die Existenz) pe care o avem ca
posibilitate, ca realitate a noastri, ca mod al fiintei noastre.
Cum putem vorbi despre Existenz, cum ne raportam la ea,
cum se situeaza ea in tensiune cu facticitatea lumii ori cu lu-
mea obisnuitd, cum aritim insatisfactia ei in lume, care este
relatia ei cu spiritul, care sunt metodele iluminirii existentei,
cum ne apare ca fenomen existenta (die Existenz) si de unde
echivocitatea enunturilor despre ea, sunt probleme abordate

* Ibid., Band 111, pp. 168-169
4 Ibid.,Band L, p. 15
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i continuare, prin care se patrunde in esenta acestui mod
propriu de a fi al nostru, ca oameni. Nu pot lipsi, dup cum
Am amintit, critica §i comentariile la pozitia lui Karl Jaspers
fata de om si fatd de existenta sa, fati de incercarea de a ilu-
mina o ,parte” din fiinta sa, insisi realitatea omului dintr-un
punct de vedere, punand in discutie posibilitatea sistemati-
zarii acestei incercari. In urmitoarea diviziune ne vom angaja
pe firul in care omul cu existenta sa nu vor mai fi luare in
abstracto, separat de situatiile in care sunt, ci vor fi analiza-
te structurile viziunilor sau conceptiilor despre lume, in care
oamenii traiesc, in care se incorseteazi, de care se elibereazi,
pentru a se pastra liberi prin spiritul, care creeazi si supri-
ma aceste viziuni. Situatiile-limita de care pomeneste Jaspers
pentru prima dati in opera sa, sunt linii directoare in analiza
situatiei omului, cici lupta, moartea, vina se regisesc mereu
in consideratiile sale, in analizele si criticile sale la adresa cul-
turii, epocii moderne, aceste situatii fiind prilejuri pentru
transformarea omului, pentru a fi autentic.

Cifrurile, care s-au schimbat prin transformarea omului
din perioada axiali, care l-au schimbat la randul lor pe omul
din aceastd perioada si de mai tarziu, sunt preocuparea urmai-
torului capitol. Cifrurile sunt cautarea fiintei de citre om, ci-
utarca de sine insusi, ciutarea ce-l face mereu si transceandi
pozitiile la care a ajuns. Cifrurile, ca limbaj al transcendentei
apar si in raportarile existentiale la transcendenti sau in tran-
scenderea formala regisita in categoriile, cu care metafizica a
incercat sd gindeasci fiinta. Cifrurile sunt unitatea lumii sia
transcendentei, ficand transcendenta si fie imanent3, dar in
acclagi timp trimitand la un altceva, invitand la depasire si la
aprofundare, precum in picturile lui Van Gogh. Urmitoarea
sectiune este dedicati interpretirii istoriei si culturii omului,
situatia prezentd neputind sa fie rupta de trecutul, in care
sunt cdutate fundamente pentru rezolvarea crizei culturii si
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pentru deschiderea unor posibilitati viitoare. Perioada axiali
a culturii umanitatii (800-200 1. Hr.) ar fi cea in care transfor-
marile omului, concomitente din mai multe perimetre cultu-
rale ale lumii, devin punctul de reper valoric pentru prezent,
baza de la care se incearci a se construi o unitate a istoriei si
de a se gasi un sens. Caracteristicile perioadei axiale, conditi-
ile de aparitie pentru accasta, culturile preaxiale si postaxiale,
cifrul Orient-Occident, ctapele istoriei, schema sintetica a
istoriei construitd de Jaspers, deschiderea spre intercultura-
litate, sunt cateva din aspectele dezvoltate in acest capitol.

De la criza culturii moderne pleaci analizele din ,,Situatia
spirituala a epocii”, ce sunt cuprinse cu precidere in ultimul
capitol, al carui continut nu se opreste doar la aceasti scriere.
In prima parte a capitolului, urmirim cum construieste Jas-
pers conceptul de situatie si cum delimiteazi nasterea unei
congstiinte a epocii. Critica culturii incepe cu analiza ordinii
existentei factice (Dasein), continud cu vointa care poate
organiza intregul societitii (statul, educatia) si sfirseste cu
punerea in lumind a deciderii, dar si a posibilitatilor subzis-
tente in domeniile creatiei spirituale (art3, stiinta, filosofie).
Urmatoarea parte va ajunge la tinta lui Karl Jaspers, adica
ce poate deveni omul, in urma situatiei descrise, a criticirii
acesteia, insotita de faptul cum este inteles omul si cum ar
putea el sd fie inteles. In final, concluziile ce nu pot incheia
caile unei gandiri deschise catre nesfarsit, fiind o incercare de
alega temporar firele gindirii despre om, existenta si cultura
intru filosofia lui Karl Jaspers.

10

I. OMUL SIEXISTENTA SA LA JASPERS

Existenta umana este un termen folosit cu doui sensuri in
cele ce urmeazi, aceste sensuri vor fi analizate plecind de la cel
mai cuprinzator si mergand spre cel mai restrans, dar si mai
profund. Vom incepe cu dimensiunile existentei omului, din
punctul de vedere al filosofiei lui Jaspers si vom inainta spre,
ceea ce in limbajul acestei filosofii, se numeste iluminarea exis-
tentei, termenul de Existenz fiind dezviluit prin aceasti ilu-
minare cu o semnificatie proprie gindirii filosofului german,
o semnificatie care nu este fix3, stabili, bine determinati. Ilu-
minarea existentei este drum al libertatii, drum al nostru, ci-
tre noi ingine, prin care descoperim ceea ce suntem, drum firi
capat. Filosofia se orienteazi spre om in alt mod decit stiinta.
Vorbim despre om i existenta lui, evident din perspectivi fi-
losofici. Pentru a vorbi din perspectiva filosofici, pentru a do-
bindi claritatea acesteia, trebuie distinsi perspectiva filosofici
de cea gtiintificd, mai ales i, omul este cu precadere obiect
in diferite domenii gtiintifice. Antropologia sau economia au
pretentia unei cunoagteri stabile asupra omului sau cel putin
ridica pretentia la delimitarea domeniului, in care se poate
vorbi despre om. Aceste stiinte vor mai mult poate, decit arta,
creatoare de imagini ale omului sau religia ce il introduce pe
om intr-un proces de transformare luntrici. S-ar putea spune
ci filosofia incearci si restabileasca prin demersul siu, echili-
brul, intre cunoasterea obiectivi a stiintelor si dispozitia crea-
toare a omului, recurgind la capacitatea omului de autotrans-
formare prin valorificarea a cAt mai multor posibilitati pe care
le are. Pentru acest demers de reechilibrare, filosofia trebuie si
arate care sunt limitele stiintelor.

11
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Nu pentru a face loc credintei, face acest lucru filosofia,
ci pentru a scoate la iveala ceea ce rimine mereu in umbri:
existenta posibila a omului. Ceea ce este si poate fi omul, sau
cum stau laolaltd in fiinta sa, aceasta este cautarea unei filoso-
fii ce incearca si-si construiascd domeniul si limbajul.

I. 1. Reprezentdrile despre om in filozofie

Stiinta se ocupi cu anumite domenii ale fiintei, avind o
cunoastere particulara in raport cu intregul a ceea ce este sau
poate fi in aceste domenii, incercand si ajung la o cunoas-
tere universal valabilid in domeniul ei. Filosofia se indreapta
spre fiintd, spre totul existentei, spre cuprinderea ei’. Stiin-
ta nu da teluri, sensuri, valori pentru viata. Din cunoasterea
omului prin stiintd, nu cipatim un tel in viata. Filosofia ne
poate arita un sens. Filosofia are credinta ca omul poate de-
veni ceea el se proiecteaza si fie. Stiinta are sensul ei, in afara
ei, ea se sprijina pe forte care nu sunt stiintifice®. Fara filosofie,
stiinta nu se intelege pe sine, iar filosofia are nevoie de rigu-
rozitatea stiintifici. Este necesara inlaturarea amestecurilor
dintre stiinta si filosofie. Filosofia trebuie si preia modul de
gandire stiintific, fiind ,,0arba” fara rezultatele stiintei, caci
astfel poate sa cunoasca in ce masura ceea ce se sustine in ca-
drul ei poate fi justificat, dar si limitele in care pot fi folosite
rezultatele stiintei.

Gandirea filosofici este deschisd spre critic, este o gan-
dire deschisa, care trezeste, il aduce pe om catre sine, il trans-
formd’. Ca problema specifica filosofiei, gindirea fiintei este

3 Karl]aspcrs, Existmzphz'lo.mpbie, Walter der Gruyrter, Berlin-New-
York, 1971, p. 7

© Ibid.,p. 8

7 Ibid., p. 10
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mereu pe drum sau mereu aceastd gandire este pregatitoare.
La fel, gindirea fiintei omului este mereu pe drum, iar pe
drumul cunoasterii omului, s-au construit mereu »imagini’,
reprezentari, care il limiteaza pe om si pe care trebuie si le
depageasca prin ciutarea posibilititilor omului din libertatea
sa, caci fiinta umana este obiect al stiintelor dar si libertate?,
Ca obiect al cunoasterii stiintifice, omul este cercetat la infi-
nit, totusi in cunoasterea particulara a stiintelor unde nu se
ofera o imagine unitara, omul este socotit un tot relativ, un
obicct limitat, integrat in relationarea cu alte obiecte’. Rup-
tura acestui tot este calea infinita a libertatii in care omul isi
realizeaza mereu posibilitatile, cici orice cunoastere absolu-
tizata a omului ii poate rapi acestuia libertatea',
Reprezentarile despre sine ale omului in filosofie s-au
succedat pe drumul cunoasterii de sine a fiintei umane: omul
Ca treapta a existentei situatd intre animal si inger (in fapt
intrebarca asupra asemandrii omului cu animalul este gresit
pusa, cici putem compara mai degraba omul cu maimuta sau
cu alt mamifer §i nu cu orice animal''), omul ca microcosmos
in care lumea intreagi este tiinuita in el, existand o cores-
pondenta intre univers si fiinta lui, omul ca trecere spre o alti
forma de existenta, ca o fiinta fara ceva specific in afara de
libertate (Pico), prins intre contrarii de neimpicat (Pascal),
creatie dupa chipul Zeului (sf. Paul, Augustin)'2. Omul este
hinga vie cu limbaj, care gindeste (zoon logon), care prin ac-

Ydbid,, p. 12: 1dem, Texte Filosofice, trad. rom. George Purdea,
Fditura Politica, Bucuregti, 1986, p. 83

- Wdem, Der philosophische Glaunbe, Fischer Biicherei, Frankfurt/M/
Hamburg, 1958, p. 50; Idem, Dxteﬁlosaﬁff, p- 83

" Adem, Der philosophische Glaube, p. 58

" 1hid., p. 51

"> Ihid., pp- 46-48, Idem, Kleine Schule des philosophischen Denkens,
R. Piper&eco. Verlag, Zirrich/Miinchen, 1965, p. 57

13
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tiune comunicatd, sub determinarea legilor, se formeazi ca
zoon politikon, fiinta care produce unelte (homo laborans),
care se ingrijeste de existenta sa factici (Dasein) prin econo-
mia comuni (homo oeconomicus). Omul nu are un anumit
mod stabil, fix de a fiinta, nu intri intr-un ciclu fix, repetitiv
al vietii. El nu repeti de generatii habitus-urile speciei, ci se
gaseste in schimbarea continua a starii sale o dati cu societa-
tea in care traieste. Omul nu este un animal incitusat (Niet-
zsche), fiecare individ uman se naste in noi conditii comuni-
tare si nu incatusat de vechile sau noile conditii, ci silindu-se
dincolo de ceea ce ii este dat.

Pe urmele lui Pico, Jaspers spune ci omul poate decade,
se poate ridica, se poate instriina de sine nemaiputand si fie
ceea ce a fost, poate ajunge in fundituri. Astfel are nevoie
de salvare, insinitosire, eliberare, regasire de sine, dar toate
acestea neintimplandu-se in mod general, ci in constienti-
zarea de sine veridici a individului uman solitar’®. Omul nu
este deja ceea ce din punct de vedere biologic sau psihologic
este, ci este in principal prin lumea devenita obiectiva a spi-
ritului, lume creata de el si care i se diruieste prin continutu-
rile educatiei. Miretia operelor trecutului, lumea obiectivi a
spiritului este sesizata i primita prin buna educatie, ce mij-
loceste prezentului creatiile perene, de milenii ale omului'®.

Omul pare strins legat de rasa, popor, sex, epoci, cultura,
situatie istorica, sociald, economici. Cu toate acestea poate
sa se straduiasca sa ajung si chiar si stea in afari, dincolo,
macar, de unele dintre aceste conditii Din ceea ce stim despre
om si ce stie individul despre sine insusi, nu se obtine omul
insusi. Intrebirile asupra sa, asupra fintei sale, ce nu-i dau
pace omului, vin din originea sa, care nu-i conceptualizata,

13 Idem, Kleine Schule des pbz’[osopbm‘hen Denkens, p. 59
Y% Idem, Antwort. Zur Kritik meiner Schrifi Wohin treibt die
Bundesrepublik?, Piper Verlag, Miinchen, 1967, pp- 99-100
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dar careia omul ii apartine atunci cind devine el insusi, cAnd
se realizeazd pe sine in constiinta de sine'®. Noi oamenii, pur-
tam ,imagini’, reprezentari despre noi insine, care au avut va-
loare in istorie si au condus pe cei din trecut. In reprezentiri
nu putem stabili ceea ce este omul de fapt, nici o imagine a
omului nu arati ceea este el insusi, cici cunoasterea despre el
se refera la fenomene, iar omul nu este doar ceea ce ne apare
ca fenomen. Ins3 avem responsabilitatea pentru »imaginile”,
reprezentdrile de care ne lasam condusi. Omul nu poate trii
fara imagini de sine, iar in lupta reprezentirilor despre sine,
venim catre noi ingine'®. ,,Imaginea de sine pe care noi o pis-
tram ca adevarati, devine pentru noi insine un factor al vietii
noastre”', reprezentarea, pe care omul o are despre sine si
o impartaseste, este hotaritoare pentru modurile comporta-
mentului nostru, pentru felurile relatiilor, pentru raporturi-
le cu semenii, pentru constitutia vietii si alegcrca sarcinilor
in cxistenta sa. Atunci cind spunem ce este omul, o facem
inaintea sau dupa cercetarea omului. Acesta este un act al
libertatii omului, cici cunoscindu-l, vedem forma, relatiile,
cauzalitatea, limitele, faptul de a fi intr-un anumit mod, prin
libertatea noastra devenim constienti de acestea'®. Imagini
despre om conturdim mereu in eroi, in zeii elenilor nemuri-
tori ca si in profet, intelept, sfant, poet, azi in vedetele sce-
nei, sportului, filmului, in politicieni, in cercetitori sau in
scriitori. Riméne de vazut, daci imaginile de azi sunt repre-
zentative sau nu. Lupta reprezentirilor, in libertatea noastra,
este in noi si pentru noi, creindu-ne repulsie si inclinatie spre
imaginile, pe care le intalnim in oameni, orientandu-ne dupa

" Idem, Kleine Schule des philosophischen Denkens, p. 60

' Ibid., p. 60; Idem, Antwort. Zur Kritik meiner Schrifi Wobin trei-
bt die Bundesrepublik, p. 100

"7 Idem, Der philosophische Glaube, p. 55

" Ihid.



